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Resumo

Este artigo examina a tensdo entre barbarie e utopia nos horizontes criticos de Walter Benjamin e Giorgio
Agamben, tomando a ideologia moderna do progresso como um operador de naturalizacdo do tempo
homogéneo e como forma de governabilidade, capaz de administrar a catastrofe como norma e estabilizar
dispositivos de dominagdo. Em Benjamin, recuperamos as raizes roméanticas e messianicas de sua filosofia
da historia, destacando a critica da teleologia, o gesto de “escovar a histéria a contrapelo”, a centralidade de
Eingedenken e a nocdo de Jetztzeit como interrupcdo do continuum histérico. Com apoio de Michel Lowy e
Jeanne Marie Gagnebin, delimitamos a conexao entre teologia e politica em Benjamin como figura critica de
interrupcdo, e ndo como programa teocratico. Em seguida, analisamos a apropriacdo agambeniana do tempo
messianico em articulacdo com o estado de excecdo, entendido como paradigma de governo convertido em
norma. Por fim, propomos compreender “utopia” como politica do tempo: ndo um ideal futuro, mas um
modo de reabrir o presente pela desativacdo de mecanismos de captura.

Palavras-chave: Walter Benjamin. Giorgio Agamben. Utopia. Barbarie. Tempo messiénico.

Abstract

This article examines the tension between barbarism and utopia within the critical horizons of Walter
Benjamin and Giorgio Agamben, addressing the modern ideology of progress as an operator of naturalization
of homogeneous time and as a form of governmentality, capable of administering catastrophe as the norm
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and stabilizing apparatuses of domination. In Benjamin, we recover the romantic and messianic roots of his
philosophy of history, highlighting the critique of teleology, the gesture of "brushing history against the
grain,”" the centrality of Eingedenken (remembrance), and the notion of Jetztzeit (now-time) as an
interruption of the historical continuum. Supported by Michel Léwy and Jeanne Marie Gagnebin, we delimit
the connection between theology and politics in Benjamin as a critical figure of interruption, rather than a
theocratic program. Subsequently, we analyze the Agambenian appropriation of messianic time in
articulation with the state of exception, understood as a paradigm of government converted into the norm.
Finally, we propose to understand "utopia” as a politics of time: not a future ideal, but a way of reopening the
present through the deactivation of capture mechanisms.

Keywords: Walter Benjamin. Giorgio Agamben. Utopia. Barbarism. Messianic Time.

1 Introducéo

Diante da barbarie contemporanea, palco de multiplas crises e atos de violéncia, o problema
reside ndo apenas na recorréncia das catastrofes, mas na forma historico-temporal que as justifica e
as torna administraveis como normalidade. Neste artigo, a barbarie refere-se sobretudo a
normalizacdo politico-juridica das crises e violéncias e suas implica¢cBes sociais, politicas e
ambientais, isto ¢, 0 modo como a catastrofe se torna administravel como regra. A ideologia
moderna do progresso, ao naturalizar a continuidade de um tempo homogéneo e vazio, consolida
mecanismos de dominacdo. Em outras palavras, a teleologia do progresso ndo se limita a narrar a
historia; ela organiza o presente como um campo para governar o tempo. Aqui, 0 governo do tempo
significa produzir e impor um regime de temporalidade (linear, homogéneo e orientado para o
progresso) que organiza o que é possivel, urgente e legitimo no presente. Dessa forma, a politica
(econbmica) passa a gerir crises e catastrofes, regulando expectativas, memorias e também o futuro,
convertendo a histéria em gestdo. Walter Benjamin e Giorgio Agamben, cada um a sua maneira,
mobilizam o vocabulario messianico para criticar essa teleologia do progresso e diagnosticar as
formas modernas da barbarie. A questdo que orienta este artigo pode ser formulada da seguinte
maneira: se 0 progresso se apresenta como continuidade, como o messianico funciona como
interrupcao critica capaz de reabrir o presente para novos futuros possiveis?

Em Walter Benjamin, a reconfiguragdo do tempo (passado, presente e futuro) se expressa na
rejeicdo do continuum histérico, no imperativo de "escovar a historia a contrapelo” e na nogédo do
tempo-de-agora (Jetztzeit) como um momento decisivo capaz de interromper a continuidade da
barbarie na historia. Para tanto, analisaremos as teses Sobre o conceito de histdria (Benjamin,
2012a), o Fragmento teoldgico-politico (Benjamin, 2012c) e textos correlatos sobre historia,

politica e linguagem.
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Na obra de Giorgio Agamben, a critica ao progresso se desdobra por meio da andlise da
destruicdo da experiéncia, das consideragdes acerca da nocdo de tempo messianico, e das maneiras
de desativar a maquinaria juridico-politica-econémica que tende a converter a excecdo em regra.
Por essa razdo, recorremos a Infancia e historia (2005), A poténcia do pensamento (2015a), O
tempo que resta (2017), Estado de excegdo (2004), A Comunidade que vem (1993) e Profanacdes
(2007a), entre outros escritos relevantes para o tema. Metodologicamente, comecamos com a leitura
direta dos autores e, em seguida, recorremos a Michel Loéwy e Jeanne Marie Gagnebin como
comentadores importantes para explicar as tensdes interpretativas e delinear, em Benjamin, o status
ndo teocratico do messianico e sua funcéo politica de interrupgo critica.

Neste contexto, "utopia” ndo designa um horizonte reconfortante ou uma teleologia
reconciliadora numa sociedade futura ideal. O argumento central deste artigo é que a utopia pode
ser concebida como uma préatica de interrupcdo e reorienta¢do, na qual a critica ao progresso é
inseparavel da abertura do presente a novos caminhos possiveis. E importante salientar que “utopia”
ndo é um conceito central para Agamben, neste artigo, o termo é usado operacionalmente para
designar um certo regime de temporalidade politica: o alinhamento entre o tempo messianico, o
presente e 0 por vir, onde a norma pode ser desativada e retomada em novo uso, abrindo a
possibilidade de formas de vida ndo capturadas. Esta é, portanto, uma leitura interpretativa que
busca suporte textual no vocabulario agambeniano do por vir.

A hipétese que guia esta reflexdo é dupla: (a) As raizes romanticas e messianicas do
pensamento de Benjamin fornecem ferramentas criticas para a compreensdo da teleologia do
progresso ndo como uma promessa de emancipacdo, mas como uma continuidade catastrofica: uma
narrativa que naturaliza a violéncia, normaliza a barbarie e administra a ruina como preco inevitavel
da historia. (b) Em Giorgio Agamben, a apropriacdo do tempo messianico — 0 "tempo que resta",
ou seja, ndo um futuro planejado, mas uma reconfiguracdo do presente como interludio —
articulada com o diagnéstico do estado de excecdo, permite-nos interpretar a barbarie
contemporanea como um regime de validade sem sentido: normas e dispositivos permanecem
operacionais mesmo quando perdem a capacidade de guiar a vida em comum. Consequentemente,
ocorre a proliferacdo de dispositivos cuja validade é preservada apesar do esvaziamento de sua
finalidade, convertendo a politica em gestéo e a experiéncia em um campo de captura e governanca.

Este artigo esta organizado em trés movimentos. No primeiro, reconstruimos o horizonte
romantico-messianico de Walter Benjamin e sua critica a ideologia do progresso, destacando os

mecanismos que nos permitem pensar a interrupgédo e a historicidade a partir da perspectiva dos
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vencidos. No segundo, analisamos a apropriagdo do tempo messianico por Agamben em sua
articulacdo com o estado de excecdo, entendido como um paradigma de governo convertido em
norma e, portanto, como um problema eminentemente temporal. No terceiro movimento, propomos
uma leitura de "utopia” como uma politica do tempo: ndo um futuro ideal, mas uma forma de
reabrir o presente através da interrupcao e da desativacdo, articulando o futuro, o uso e a forma da

vida contra a teleologia e a administracdo da catastrofe.
2 Romantismo e messianismo em Walter Benjamin

Em suas teses Sobre o conceito de historia (2012a), Benjamin oferece uma critica direta a
ideia de progresso como continuidade positiva: o continuum historico aparece como construcao
narrativa dos vencedores e naturalizacdo da catastrofe. O apelo para “escovar a histéria a
contrapelo” (Benjamin, 2012a, p. 245) desloca o foco para 0 modo de transmissdo e a empatia
automética com os poderes dominantes, introduzindo a memoria (Eingedenken) e o momento
presente (Jetztzeit) como agentes de interrupcdo. E a partir dessa matriz — e n&o de uma teleologia
— qgue a narrativa do progresso se revela como barbarie administrada.

De acordo com Michel Lovy (2005), Benjamin é o primeiro pensador identificado com o
materialismo histérico a romper radicalmente com a ideologia do progresso: € um autor que ocupa
lugar particular no pensamento marxista moderno. Consequentemente, seu marxismo tem uma
qualidade singular, um tom libertario, que o separa das formas hegemdnicas. Ao contrario do
marxismo tradicional, Benjamin ndo concebe a revolucdo proletaria como o resultado natural e
inevitavel do progresso técnico e econdmico, mas como a interrupcao de uma histéria que esta nos
levando a catéstrofe. Este ponto crucial explica por que seu marxismo tem um espirito
revolucionario unico. Os ensaios de Benjamin sdo marxistas, mas pertencem a uma variedade
original e heterodoxa do materialismo histérico, em conflito com as normas dominantes, devido a
sua concepcdo ndo positivista e ndo historicista da historia.

Imagens utdpicas, messianicas e revolucionarias, confrontadas com a tendéncia amorfa do
progresso, condensam um dos eixos mais persistentes da obra de Walter Benjamin: a recusa de uma
concepcao teleoldgica do tempo, na qual a histéria humana se desenharia como progressao continua
rumo a um fim determinado. Léwy (2005), sustenta que 0 messianismo ocupa 0 centro da
concepgao Benjaminiana de tempo e histdria, ja visivel na abertura de O conceito de critica de arte
no romantismo alemado (1919), quando Benjamin insiste que a esséncia histérica do romantismo

reside em um “messianismo romantico”. O ponto decisivo, aqui, ¢ a metamorfose do problema
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historico em problema temporal: Benjamin contesta que a vida da humanidade seja inteligivel como
“devir” progressivo e, ao fazé-lo, desloca a critica para a propria forma da historia que sustenta essa
narrativa. N&o € casual a continuidade entre a tese de 1919 e as teses (sobre o conceito de historia)
de 1940: a critica ao progresso funciona como fio condutor.

Essa vinculacdo aparece de modo explicito no texto inaugural, Romantismo (1913), onde
Benjamin convoca o nascimento de um novo romantismo e descreve as forcas historicas como
“vontade romantica de beleza” e “vontade verdadeiramente romantica de acao”, definidas como
“realizagdes incomparaveis da cultura moderna.” (Benjamin, 1986, p.151). Nao se trata, portanto,
de uma idealizacdo nostélgica do passado, mas de uma exigéncia critica: 0 romantismo opera como
sensibilidade histdrica capaz de confrontar as formas de vida e de linguagem capturadas pela
modernidade. E possivel identificar a mesma tonalidade subversiva na conferéncia A vida dos
estudantes (1915), onde Benjamin insiste que os problemas decisivos da sociedade ndo sdo
meramente técnicos, mas metafisicos e, entre eles, a temporalidade histérica adquire lugar central.
A afirmacdo programética que abre esse texto condensa a orientacdo que se radicalizard mais tarde:
“transformar 0 estado imanente de plenitude de forma pura em estado absoluto, torna-lo visivel e
soberano no presente - eis a tarefa historica.” (Benjamin, 1986, p.151). A teleologia do progresso &,
assim, atacada na raiz: o que estd em questdo ndo é uma meta futura, mas a soberania do presente
como lugar de deciséo e de forma.

Benjamin insiste na importancia de resgatar alguns elementos da teologia no materialismo
histdrico: para o filésofo, o passado ndo é um passado morto. Cada presente € o resultado de
memorias do passado, € construido a partir de relagdes com o passado. Portanto, devemos olhar
atentamente para o passado para corrigir as injusticas. Jeanne Marie Gagnebin propde uma leitura
decisiva para delimitar o estatuto teoldégico em Benjamin: em vez de opor automaticamente
convicgdes politicas e motivos religiosos, ela insiste que “¢ uma leitura que tem igualmente o
grande mérito de afirmar que conviccbes politicas de esquerda, até marxistas, e conviccles
religiosas ndo se excluem necessariamente mas, ao contrario, podem fortalecer-se mutuamente”
(Gagnebin, 1999, p. 194). Contudo, para evitar equivocos, ¢ necessario distinguir “religioso” e
“teologico”: Benjamin mobiliza figuras da tradi¢do (sobretudo judaica, mas também cristd, como a

apokatastasis)’ sem converter seu pensamento em programa religioso; ao contrario, preserva uma

1 Apokatastasis € um termo teoldgico grego que significa "restauragéo" ou “restitui¢do”, referindo-se a crenga na
restauracdo final de toda a criagdo a sua condicéo perfeita original, incluindo a salvac&do universal de todos os seres. No
caso de Benjamin, a referéncia a motivos como esse deve ser lida no registro do teoldgico — e ndo do “religioso” —
isto €, como um repertério de figuras que intensificam a critica a teleologia do progresso e ao tempo homogéneo e
vazio. Por isso, a apokatastasis, aqui, ndo deve ser entendida como meta histérica nem como promessa reconciliadora,
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distancia critica em relagdo a religido enquanto consolo e enquanto dispositivo de legitimacdo do
poder?.

O vocabulario da redencdo (Erlésung) também precisa ser qualificado. Gagnebin recorda o
radical 10s (desatar, livrar), para mostrar que redencdo ndo equivale a conservagdo integradora. A
passagem ¢ central para afastar a leitura hegeliana e para circunscrever o tipo de “resolugdao” em
jogo:

Cabe lembrar aqui que os termos Erldsung, erlésen, erléser remetem ao radical 16s
(no grego antigo luein, livrar ou desatar como o faz Dionisios, 0 lusos, que desata
o0s lacos de ordem sexual ou familiar), indica a dissolugéo, o desfecho, a resolucdo
ou solucdo de um problema, por exemplo, por seu desaparecimento bem-vindo. A
redencdo (Erlésung), em Benjamin, ndo se confunde, portanto, com a Aufhebung
hegeliana baseada em uma Erinnerung integradora infinita, nem mesmo com a
idéia, tdo importante, de uma salvagdo ou conservagdo (Rettung) do passado pelo
trabalho necessario do historiador e a pratica da rememoracdo (Eingedenken). Se a
redencdo livra, € porque ela destroi e dissolve, ndo porque mantém e conserva.
(Gagnebin, 1999, p. 198)

De acordo com Lowy (2020) e Gagnebin (1994), a redengdo em Benjamin ndo remete a um
prémio ao final da historia, mas a condicao pela qual o passado pode ser resgatado da narrativa dos
vencedores: somente sob a perspectiva de uma humanidade redimida o passado se torna plenamente
citavel e a rememoracdo (Eingedenken) pode operar como exigéncia de justica no presente. O
correspondente profano da redencdo seria a revolugdo. Dai a importancia da memdria como
potencial de justica. A no¢do de tempo em Benjamin, que articula Cronos e Kairdés — tempo linear
e tempo da experiéncia densa e qualificada, indica que o passado ndo deve passar totalmente, ele
deve estar presente de forma consciente em nosso tempo. E precisamos estabelecer uma relacéo
mais proxima, torna-lo vivo no presente e desconstruir narrativas silenciadoras, para que as
injusticas histdricas sejam redimidas, pois elas sdo a heranca dos dominadores e a realidade dos
oprimidos.

Nos aforismos Il e 111 de suas teses Sobre o conceito de histéria (2012a), o passado aguarda
sua liberacdo através de nds, e apenas com a humanidade redimida estara completo. “foi-nos

concedida, como a cada geragdo anterior & nossa, uma fragil forca messianica para a qual o passado

mas como indicio de uma linguagem teoldgica que Benjamin rearticula em chave profana: a redencédo (Erlésung) ndo
equivale a sintese integradora nem a conservagdo do passado, e a rememoracgdo (Eingedenken) opera como exigéncia
critica no presente, ndo como fechamento escatolégico.

2 Benjamin abordou o fendémeno religioso em diversos textos, em especial no fragmento Capitalismo e religido, onde as
caracteristicas mais importantes da religido crista sdo os conceitos de culpa e culto. Benjamin enfatiza a necessidade de
que o pensamento, particularmente o pensamento politico, confronte a arida grandeza do profano sem o consolo ou
conforto de uma religido. A este respeito poderiamos citar também outros textos diversos, como Experiéncia e Pobreza
(2012a), O surrealismo (2012a) e todos aqueles que tratam da perda da experiéncia humana auténtica na modernidade.
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dirige um apelo” (Benjamin, 2012a, p. 242). A memoria estd no cerne da relagdo teoldgica com o
passado e com a verdadeira interpretacdo de redencdo (Erlosung). Trata-se do aspecto
revolucionario da salvacdo, no sentido de transformacdo social. A redencdo exige uma renovagdo
completa do passado, sem distingdo entre eventos ou pessoas grandes e pequenas. Enquanto a
humanidade esquecer o sofrimento do passado, ela ndo podera ser “salva”. E isso vale para todos os
individuos, vale ndo somente para 0s nossos sofrimentos como para o sofrimento do outro, de cada

um:

O cronista que narra 0s acontecimentos, sem distinguir entre 0s grandes e 0s
pequenos, leva em conta a verdade de que nada do que um dia aconteceu pode ser
considerado perdido para a histéria. Sem ddvida, somente a humanidade redimida
obtera o seu passado completo. E isso quer dizer: somente para a humanidade
redimida o seu passado torna-se citavel, em cada um dos seus momentos. Cada um
dos seus momentos vividos transforma-se numa citation a [’ordre dujour - € esse
dia é justamente o do juizo final. (Benjamin, 2012a, p. 242)

O julgamento final da tese 11l é seguido pela apocatastase no sentido de que todas as vitimas
passadas, todas as tentativas de libertacdo, por mais humildes e pequenas que sejam, devem ser
conhecidas, lembradas e honradas. S6 assim podemos salvar o futuro. A nogdo de tempo kairdtico
em Benjamin indica que todo passado contém um lampejo de experiéncia qualitativa e mensageira,
que pode incendiar o presente. Por isso o passado deve estar presente de forma consciente em nosso
tempo.

E preciso frisar também que, conforme Gagnebin (1999), a partir do paradigma religioso, o
estatuto da histéria humana, material e concreta, no pensamento de Benjamin, é fundamental. Por
que razdo Benjamin teria dado tanta importancia e dedicado tantas obras a Histdria, se a Historia
fosse, na realidade, ndo mais do que uma espécie de parénteses dentro da Teologia? Acima de tudo,
0 argumento decisivo que nos obriga a rever com a maior seriedade a aplicacdo do paradigma
teoldgico ao pensamento de Benjamin € a sua insisténcia na separacdo clara entre as esferas da
religido e da politica.

O texto mais decisivo neste sentido € o Fragmento teoldgico-politico (nomeado assim por
Adorno) que remonta a década de 1920, e deve ser colocado no contexto de um duplo discurso, de
Benjamin tanto com seus interlocutores sionistas (Scholem emigra para a Palestina em 1924)
quanto com o marxismo, em particular com o livro de Ernst Bloch, publicado em 1918 (Espirito da
Utopia):

SO o0 préprio Messias consuma todo o acontecer historico, nomeadamente no
sentido de que s6 ele proprio redime, consuma, concretiza a relacdo desse
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acontecer com 0 messianico. Por isso, nada de historico pode, a partir de si mesmo,
pretender entrar em relagdo com o messianico. Por isso, o reino de Deus nédo é o
telos da dynamis histérica — ele ndo pode ser instituido como um objetivo. De um
ponto de vista histérico, ndo é objetivo (Ziel), mas termo (Ende). Por isso, a ordem
do profano ndo pode ser construida sobre o pensamento do reino de Deus, por isso
a teocracia ndo tem nenhum sentido politico, mas apenas sentido religioso. O
grande mérito de Espirito da Utopia, de Ernst Bloch, foi o de ter negado
firmemente o significado politico da teocracia. (Benjamin, 2012c, p. 21)

Benjamin esta afirmando que o messianico ndo pode ser deduzido do curso normal da
histéria como se fosse seu resultado final. A consumacdo do acontecer historico, enquanto
consumacgao messianica, ndo é um estagio do devir nem o coroamento de um processo, mas um
acontecimento de outra ordem, que ndo se deixa produzir por desenvolvimento progressivo. Por
isso, a relacdo entre o histdrico e 0 messianico so pode ser efetivada por aquilo que é, propriamente,
messianico: ndo por instituicdes, eventos ou programas imanentes ao tempo historico.

Dai decorre uma consequéncia decisiva: nenhum fato histérico, por sua prépria dinamica,
pode reivindicar para si uma ligacdo intrinseca com o messianico. Sempre que uma pratica, um
regime ou um movimento pretende encarnar o messianico na historia, ele comete um erro estrutural:
transforma a interrupcdo em continuidade, converte o limite em meta, faz do messianico um
principio de legitimacdo do poder. E exatamente por isso que o Reino de Deus ndo pode ser
pensado como finalidade interna do movimento histérico: ele ndo é uma meta programével,
orientadora de meios e etapas, mas o termo que interrompe a dindmica do devir. A distin¢do entre
objetivo e termo &, aqui, central: objetivo designa algo que se persegue e se institui como finalidade;
termo designa o ponto de cessacdo, o fim que ndo se deixa converter em projeto.
Consequentemente, a ordem do profano — isto é, a esfera historica e politica — ndo pode ser
fundada sobre a ideia do Reino sem incorrer em confusdo de planos. Construir a politica a partir do
Reino implicaria reintroduzir uma teleologia sacralizada no interior do profano e, com isso,
legitimar formas de governo pela via do sagrado. E nesse sentido que a teocracia, embora possa ter
sentido no interior da religido, ndo possui sentido politico: ela tenta instituir no plano histérico
aquilo que, por definicdo, ndo pode ser instituido como objetivo. A referéncia elogiosa a Bloch
reforga 0 argumento: o mérito esta precisamente em recusar a transposicao direta do teologico para
0 governo, preservando o carater critico do messianico sem converté-lo em fundamento de
dominacdo.

Gagnebin (1999) ajuda a tornar visivel o ponto delicado do Fragmento teoldgico-politico: o
messianico ndo pode ser convertido em programa histérico, nem em fundamento politico, sem que

se recaia naquilo que Benjamin recusa: a teleologia. Por isso, ao insistir na separagéo entre religido
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e politica, Benjamin ndo expulsa a teologia do campo profano; ele a reinscreve como operador
critico que desativa a pretensdo de a historia produzir, por sua prépria dinamica, a consumacao
messianica. Assim, a eficacia das figuras teologicas se realiza quando elas sdo absorvidas pelo
profano (até desaparecerem nele) ndo como sintese pacificadora, mas como desativacdo das
separagdes que sustentam a forma teleoldgica do tempo histérico.

O Reino de Deus ndo é a meta (Telos ou Ziel), mas o fim (Ende) da dindmica
historica. Benjamin haveria de retomar essa afirmacdo, é importante dizer, bem
mais tarde, em uma das observagdes redigidas na ocasido das teses Sobre o
conceito de Historia: “O Messias interrompe a Historia; o Messias ndo surge no
final de um desenvolvimento”. Aparece ai uma critica da concepgdo de um vir-a-
ser histdrico (profano), cuja apoteose seria a vinda do Reino de Deus e, de maneira
simultanea ou sindnima, a do Reino da Liberdade (o Reich der Freiheit de Marx).
O mesmo esquema religioso de esquerda (seja ele sionista ou/e socialista) é
afastado em beneficio de uma distingdo entre a ordem das metas (a propalada
questdo da teleologia na histéria), que é a ordem do profano e do politico, e a
instancia do fim da histoéria. (Gagnebin, 1999, p. 196)

Desse modo, a tensdo profano/messianico ndo conduz a uma fusdo conciliadora, mas a uma
operacdo de interrupgdo. O Fragmento teoldgico-politico formula isso por meio da imagem das
forgas (setas) e da orientagéo profana para a felicidade:

A ordem do profano tem de se orientar pela ideia da felicidade. A relacdo dessa
ordem com o messianico € um dos axiomas essenciais da filosofia da historia. De
fato, essa relacdo determina uma concepg¢do mistica da historia cuja problematica
se pode apresentar através de uma imagem. Se a orientagdo de uma seta indicar o
objetivo em direcdo ao qual atua a dynamis do profano, e uma outra a direcéo da
intensidade messianica, entdo ndo ha davida de que a busca da felicidade pela
humanidade livre aspira a afastar-se da diregdo messianica; mas, do mesmo modo
que uma forga, ativada num certo sentido, é capaz de levar outra a atuar num
sentido diametralmente oposto, assim também a ordem profana do profano é capaz
de suscitar a vinda do reino messianico. O profano ndo é, assim, categoria de tal
reino, mas é uma categoria — e das mais decisivas — da mais imperceptivel forma
do aproximar desse reino. Pois na felicidade tudo o que é terreno aspira a sua
dissolugdo, mas so na felicidade ele esta destinado a encontrar a sua dissolucéo.
(Benjamin, 2012c, p. 21)

Essa formulacdo permite compreender por que, nas teses de 1940, Benjamin mobiliza a
imagem da alianga entre o “materialismo dialético” (autdmato) e a “teologia” (ando corcunda): nao
para reinstaurar uma teleologia, mas para impedir que a politica seja reduzida a administragdo do

inevitavel. Nesse sentido, a teologia funciona como antidoto contra o fatalismo progressista,

sobretudo no contexto da luta de Benjamin contra a social-democracia alemé& e suas crengas no
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curso natural da histéria. O Fragmento ainda acrescenta, em sua parte final, a formulacéo que exige

0 maximo de precisao interpretativa:

Ja a intensidade messianica espontanea do coracdo, do homem interior e
individualizado, atravessa a infelicidade, no sentido do sofrimento. A restitutio in
integrum espiritual, que leva a imortalidade, corresponde uma outra, profana, que
conduz a eternidade de uma dissolucdo; e o ritmo dessa ordem do profano
eternamente transitério, transitério na sua totalidade, na sua totalidade espacial,
mas também temporal, o ritmo da natureza messianica, é a felicidade. Pois a
natureza é messianica devido a sua eterna e total transitoriedade. Alcancar essa
transitoriedade, também para aqueles estadgios do homem que sdo natureza, é a
tarefa de uma politica universal cujo método terda de chamar-se niilismo.
(Benjamin, 2012c, p. 21)

O termo “niilismo”, aqui, ndo designa apologia da destrui¢do nem indiferenca ética: ele
nomeia um método de desativacdo de fins transcendentes e de falsas totalizagdes que se apoderam
da vida historica. Em outras palavras, niilismo significa recusa de garantias ultimas e, por isso
mesmo, reinscricdo do politico no ambito do possivel: dissolver o que se apresenta como
necessidade histdrica para reabrir o campo da decis&o no presente. E nesse ponto que se prepara 0
terreno para a critica Benjaminiana do historicismo e para a formulacdo, nas teses, de seus
operadores conceituais.

Ao contrario do pensamento do historiador tradicional, Benjamin enfatiza o engajamento
ativo do materialismo historicamente relevante. Seu objetivo é descobrir a constelacdo critica que
um fragmento do passado cria em detalhes com um momento do presente. E nesse contexto que a
tese VII emerge como gesto metodoldgico e politico. Ao citar Brecht na epigrafe: “Pensa na
escuriddo e no grande frio desse vale, onde ressoam lamentos” (Benjamin, 2012a, p. 244).
Benjamin desloca o problema do progresso para a cena da transmissdo histérica e da empatia.
Contra o historicismo, que supde objetividade neutra e continuidade causal, Benjamin recoloca a
histéria como relacdo entre presente e passado: 0 presente ndo observa o passado de fora; ele o
reativa, disputa e reconfigura. A critica ndo € apenas dos fatos violentos, mas do regime narrativo

que consagra vencedores e neutraliza conflitos. A passagem benjaminiana € decisiva:

(...) A natureza dessa tristeza se tornard mais clara se nos perguntarmos com gquem
0 investigador historicista estabelece propriamente uma relagdo de empatia. A
resposta € inequivoca: com o vencedor. Ora, 0s que num dado momento dominam
sdo os herdeiros de todos os que venceram antes. A empatia com o vencedor
beneficia sempre, portanto, esses dominadores. Isso ja diz o suficiente para o
materialista histérico. Todos os que até agora venceram participam do cortejo
principal, que os dominadores de hoje conduzem por sobre os corpos dos que hoje
estdo prostrados no chdo. Os despojos sédo carregados no cortejo triunfal, como de
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praxe. Eles sdo chamados de Bens Culturais. O materialista histérico os observa
com distanciamento. Pois todos os bens culturais que ele vé tém uma origem sobre
a qual ele nao pode refletir sem horror. Devem sua existéncia ndo sé aos esforcos
dos grandes génios que os criaram, mas também a serviddo anénima dos seus
contemporaneos. Nunca houve um documento de cultura que ndo fosse
simultaneamente um documento da barbarie. E, assim como o prdprio bem cultural
ndo ¢ isento de barbéarie, tampouco o é o processo de transmissdo em que foi
passado adiante. Por isso, o materialista histérico se desvia desse processo, na
medida do possivel. Ele considera sua tarefa escovar a histéria a contrapelo.
(Benjamin, 2012a, p. 245)

A partir dessa tese, a critica ao progresso se revela inseparavel de uma critica do modo de
narrar e transmitir a histéria: a teleologia se sustenta no privilégio do vencedor, no cortejo triunfal,
na naturaliza¢do dos “bens culturais” como se fossem neutros. “Escovar a historia a contrapelo”
significa interromper a empatia automatica com os dominadores e reinscrever no presente 0s
conflitos apagados. E nesse ponto que emerge o vinculo com Eingedenken: a rememorac&o néo é
memoria subjetiva ou nostalgia, mas ato politico de restituicdo do inacabado, a recusa de encerrar o
sofrimento dos vencidos no passado e de tratar a catastrofe como etapa superada. A memdria, aqui,
cria tensdo: transforma o passado em exigéncia, reabre responsabilidade e, assim, reorienta 0
presente. Essa orientacdo aparece também no projeto das Passagens. No esbo¢o Paris, capital do
século XIX (2006), Benjamin sugere que experiéncias do passado, depositadas no inconsciente
coletivo, em ligagdo reciproca com o novo, dao origem a utopia; e, em sua resenha sobre Bachofen
(Benjamin, 2013), retoma a ideia de uma comunidade matriarcal e sem classes como fonte de
imagens utdpicas. Em ambos os casos, ndo se trata de restaurar um “comunismo primitivo”, mas de
recuperar, pelo trabalho da rememoracdo, experiéncias histéricas de igualdade e de vida nédo
capturada — como forga critica contra a modernidade capitalista que destréi predatoriamente o
meio ambiente e a propria humanidade.

Na tese VIII Benjamin aborda duas concepc¢des de historia com diferentes implicacfes
politicas: a doutrina positivista segundo a qual o progresso histdrico é a evolucao das sociedades em
direcdo a mais democracia, liberdade e paz; e aquela que ele reivindica, situada do ponto de vista da
tradicdo dos oprimidos, para a qual a regra da historia é, ao contrario, a opressdo, a barbarie e a

violéncia dos vencedores sobre os vencidos:

A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o ‘“estado de excecdo”
(“Ausnahmezustand”) em que vivemos € a regra. Precisamos construir um
conceito de historia que corresponda a esse ensinamento. Perceberemos assim, que
nossa tarefa é originar um verdadeiro estado de excecdo; e com iSso nossa posicao
ficara melhor na luta contra o fascismo. Este se beneficia da circunstancia de que
seus adversarios o enfrentam em nome do progresso, considerado como uma norma
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historica. O assombro com o fato de que os episddios que vivemos no século XX
“ainda” sejam possiveis, “ndo é um assombro filoséfico”. Ele ndo gera nenhum
conhecimento, a ndo ser o conhecimento de que a concepcao de histdria em que se
origina € insustentavel. (Benjamin, 2012a, p. 245)

A partir dessa inflexdo, Benjamin articula uma concepcao de historia viva, narrada desde a
perspectiva dos vencidos. Em sua concepcao de tempo, o materialismo histérico, por meio da luta
de classes, deve assumir a tarefa de interromper a marcha do inimigo e reorientar 0 processo
histdrico, recusando a ideia de progresso como norma. Por isso, sua exigéncia metodologica é
explicita: retomar a tarefa de uma historiografia do ponto de vista dos oprimidos, em oposic¢do a
historiografia dos vencedores.

Na Tese XVIII, Benjamin define o tempo-de-agora (Jetztzeit) como um modelo de tempo
messianico: um presente capaz de condensar a histéria em uma "abreviacdo" que interrompe a
narrativa do progresso e torna legivel a luta dos oprimidos como uma reivindicacdo no presente.
Portanto, contra o historicismo, o tempo-de-agora € definido como momentos de decisdo e ruptura
que salvam o passado ao abrirem o presente. Gagnebin observa que a teologia pode ser
compreendida como paradigma desse discurso que se define por insuficiéncia constitutiva: tenta
dizer o fundamento e, ndo o alcancando, inventa figuras, reiteracbes e deslocamentos. Esse traco

ilumina a forma da escrita Benjaminiana, que ndo se reduz a demonstracao linear.

Discurso ou saber (logos) “sobre” Deus (theos), consciente, ja no inicio, de que o
“objeto” visado lhe escapa, por ele se situar muito além (ou aquém) de qualquer
objetividade. Assim, a Teologia seria 0 exemplo privilegiado da dindmica profunda
que habita a linguagem humana quando essa se empenha em dizer, de verdade, seu
fundamento, em descrever seu objeto e, ndo o conseguindo, ndo se cansa de
inventar novas figuras e novos sentidos. Por certo, nem todos os discursos humanos
seguem a regra de uma impossibilidade transcendental e constitutiva de apreender
0 préprio objeto. Mas tal paradigma de um discurso que se definiria por sua
insuficiéncia essencial, constituindo-se positivamente em redor dessa auséncia —
um paradigma oriundo da Teologia —, habita no cerne da tradicdo filosofica e
poética, especialmente contemporanea. Convém observar, alias, que, se Deus é o
primeiro e, talvez o mais radical, desses significados insondaveis e indiziveis, ele
ndo é o Unico. Nem a beleza do mundo nem o sofrimento humano podem
verdadeiramente ser ditos. (Gagnebin, 1999, p. 200)

Esse enquadramento ajuda a compreender por que Benjamin, no prefacio de Origem do
drama tragico alemdo (2016), aproxima o tratado filoséfico de textos teoldgicos medievais: o que
estd em jogo € a exposicdo (Darstellung) da verdade, por meio de recomecos, repeticdes e

rearranjos. Contra uma filosofia como doutrina do conhecimento (nos moldes de uma epistemologia

positivista), Benjamin afirma um método ndo linear — uma errancia — que permite pensar ideias
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como constelacdes e operar com alegorias e imagens dialéticas (Benjamin, 2016, p. 22). A forma de
exposicdo é, portanto, inseparavel do problema histérico: se a teleologia do progresso produz uma
narrativa continua e pacificada, a exposi¢édo constelar reintroduz conflito, fratura e interrupcao.

Em Romantismo e messianismo, Léwy (2008) contribui para iluminar a densidade histérica
dessas nocGes, mostrando como a critica benjaminiana ao progresso se enraiza no romantismo
alemdo e, a0 mesmo tempo, o desloca. No entanto, o romantismo de Benjamin adquire uma
qualidade messianica revolucionaria muito propria, que o distingue: no texto germinal A vida dos
estudantes, presente em Documentos de cultura, documentos de barbarie (1986), esse tema
recorrente é apresentado como o cerne de sua abordagem critica contra a "tendéncia progressista
dominante”, proclamando a necessidade de "imagens utopicas" capazes de articular o messianismo
e 0 materialismo historico (L6éwy, 2008, p. 190). Essa inflexdo o aproxima, em uma tensdo frutifera,
de autores como Lukacs e Bloch, referéncias importantes para Benjamin, ambos associados a critica
revolucionéria anticapitalista e & "utopia messianica". E importante ressaltar aqui que a fungio
messianica ndo é um mero adorno teol6gico, mas atua como um operador critico do tempo
histdrico. Ela significa a rejeicdo de uma cronologia imposta pelos vencedores e a abertura de um
presente capaz de tomada de decisdes. Portanto, a “imagem utdpica” ndo ¢ uma promessa distante:
é um modo de percepcao que reposiciona o politico no ponto de ruptura. Para Benjamin, esse ponto
de ruptura ndo celebra o futuro; ele reivindica a responsabilidade pela catastrofe que se tornou
normalizada. Assim, Benjamin ndo concebe a revolucdo como a culminacdo social do progresso
técnico e econdmico, mas como uma “interrup¢do messianica do curso da historia, intervengéo
redentora, para arrancar no Ultimo momento a humanidade da catastrofe que a ameaca
permanentemente.” (Lowy, 2008, p. 192). Como lemos em Rua de mao Unica, “antes que a centelha
chegue a dinamite, € preciso que o pavio que queima seja cortado” (Benjamin, 2012b, p. 46).

Segundo Lowy (2005, p. 93), “Marx havia dito que as revolucdes sdo a locomotiva da
historia mundial. Mas talvez as coisas se apresentem de maneira diferente para Benjamin”. E
possivel que Benjamin tome emprestada a célebre formulacdo marxista segundo a qual as
revolucbes sdo a locomotiva da historia universal; contudo, longe de aderir a uma nocéao
progressista de histéria — como encontramos em suas anotagdes traduzidas por Jodo Barrento em O
anjo da historia — ele subverte a imagem ao afirmar: “Talvez as revolugdes sejam o ato de puxar o
travao de emergéncia por parte da humanidade que viaja nesse comboio.” (Benjamin, 2012c, p.
178-179). Para Walter Benjamin, se nada interromper a jornada vertiginosa da visao positivista do

progresso, avangamos para o desastre, para a queda no abismo. Pode-se dizer que a singularidade de
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Benjamin emerge de sua inser¢do na critica revolucionaria da esquerda alemd, de inspiracéo
romantica e messianica, cuja teoria permanece ligada a estética.

O conceito de principio utopico torna-se aqui ainda mais central: Benjamin é um literato e
opera por metaforas. Quando propde “escovar a histéria a contrapelo” e “frear a locomotiva da
historia”, faz emergir aquilo que os discursos dominantes ocultam, expondo a sujeira que tais
narrativas recobrem, e com isso apresenta uma nova definicdo de revolucédo. Trata-se, portanto, de
uma politica do tempo: ao romper com a continuidade, a metafora benjaminiana ndo apenas
denuncia a catastrofe, mas também reinscreve no presente a possibilidade de outros usos do mundo

— ou seja, de uma historia aberta a redencdo daquilo que foi silenciado no passado.
3 Agamben: linguagem, tempo messianico e estado de excecao

O tema da teologia assume crescente importancia na obra de Giorgio Agamben, mas ndo no
sentido de um retorno ao fundamento religioso ou de uma explicagdo transcendente da historia.
Trata-se antes de um procedimento critico: investigar as condi¢Ges de possibilidade da experiéncia e
do governo a partir das formas da linguagem e de seus dispositivos. Se, como enfatiza Agamben no
ensaio Lingua e historia: categorias linguisticas e categorias historicas no pensamento de Walter
Benjamin (2015a), existem conexdes essenciais entre linguagem e histéria em Benjamin, entdo o
problema do tempo ndo pode ser explorado sem considerar sua conexao original com o logos, isto €,
com o modo pelo qual a experiéncia se torna transmissivel, inteligivel e, sobretudo, governavel. O
tempo messianico, nessa perspectiva, ndo é mero pano de fundo das teses Benjaminianas, mas um
operador conceitual crucial para compreender como a modernidade captura a vida na forma de uma
temporalidade homogénea e administravel — e como essa captura pode ser interrompida. E nesse
horizonte que Agamben mobiliza uma passagem de Benjamin, na qual messianismo, linguagem e

universalidade se articulam ndo como sistema, mas como experiéncia de atualidade integral:

O mundo messianico é o mundo de uma total e integral atualidade. Somente nele
h& pela primeira vez uma histdria universal. Aquilo que se chama hoje com esse
nome sO pode ser uma espécie de esperanto. A ela ndo pode corresponder nada, até
que a confusdo, que provém da torre de Babel, seja eliminada. Ela pressupfe a
lingua, na qual todo texto de uma lingua viva ou morta deve ser integralmente
traduzido. Ou melhor, ela prépria é essa lingua. Mas ndo como escrita, antes como
festivamente celebrada. Essa festa é purificada de toda cerimbénia e ndo conhece
cantos de festa. A sua linguagem é a propria ideia da prosa, que é compreendida
por todos 0s homens, como a lingua dos péassaros € compreendida pelos nascidos
aos domingos (Benjamin apud Agamben, 20153, p. 33).
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A forca filosofica dessa passagem ndo estd em projetar uma lingua futura ideal, mas em
deslocar o problema da historia para o regime da linguagem: uma ‘“historia universal” so seria
pensavel quando a linguagem deixasse de operar como instrumento de separacdo e captura, isto é,
quando a inteligibilidade comum n&o estivesse subordinada a forma da norma, do comando e do
dispositivo. O messianico aparece como figura de uma atualidade integral, na qual a experiéncia e o
comum se aproximam sem se reduzir a um programa. Assim, em Agamben, 0 messianismo nao
designa uma espera escatologica, mas um modo de pensar a atualidade enquanto campo de
transformacéo. Ele se define como tempo de suspensdo: ndo chronos nem eternidade, mas um
presente kairol6gico em que se torna possivel tornar inoperante a forma vazia de ordenamento e
vigéncia que captura a vida. Por isso, a chave agambeniana ndo se esgota na denuncia do estado de
excecao; ela exige um gesto destituinte, no qual a norma é desativada enquanto comando e a vida
pode recuperar sua poténcia de liberdade, criacdo e uso. Se a barbarie contemporanea pode ser
descrita como generalizagdo da excecdo, entdo a utopia ndo pode assumir a figura de um futuro
reconciliador: ela deve ser compreendida como politica do tempo, isto é, reabertura do presente,
invencdo de novos usos e possibilidade efetiva de formas-de-vida ndo capturadas.

Essa articulacdo ganha densidade quando Agamben reconstroi, em Infancia e historia
(2005), o nexo entre crise da experiéncia e crise do tempo. Em didlogo com Lévi-Strauss, ele
observa que “toda cultura ¢, primeiramente, uma certa experiéncia do tempo” (Agamben, 2005, p.
112): ndo ha forma de vida sem um regime temporal que a organize. A consequéncia é decisiva:
uma transformacao politica que preserve intacto o regime temporal dominante tende a reproduzir a
mesma estrutura de captura. Por isso, Agamben formula uma tese programaética que desloca o
horizonte do politico para o nivel da experiéncia: conforme Agamben, uma auténtica revolugédo nao
é aquela que aspira mudar o mundo, mas aquela que muda o tempo. A ideia de um outro tempo que
ndo coincide nem com o tempo secular nem com o futuro implica uma nova forma de pensar o
tempo. A cronologia historiografica — linear e homogénea — parece incapaz de revelar este tempo
atual do “kairos messianico” (Gagnebin, 1994, p. 97). “Mudar o tempo”, aqui, ndo significa acelerar
o futuro, mas interromper a equivaléncia entre temporalidade e necessidade, isto é, suspender 0
automatismo do tempo homogéneo que administra a catastrofe como norma. E nesse sentido que o
problema do tempo, em Agamben, ndo é um tema secundario: trata-se do ponto em que vida,
linguagem e politica se implicam mutuamente.

E precisamente para explicitar essa implicacdo que Agamben desenvolve, em A poténcia do

pensamento (2015a), um conjunto de analises sobre o estatuto da linguagem e sua relagdo com
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tradigdo, direito e politica. Longe de reduzir o juridico a um fendmeno contingente, Agamben
sugere gque a excecao corresponde a uma estrutura mais originaria: ela diz respeito ao modo como o
logos estabelece pertencimentos e exclusdes, produzindo zonas em que o dentro e o fora se tornam
indiscerniveis. Por isso, ao deter-se no ensaio O Messias e 0 soberano (2015a) Agamben recoloca o
problema do messianico no interior de uma deciséo sobre a relacdo entre filosofia e direito: o tempo
messianico nao ¢ uma “ideia edificante”, mas o ponto em que a lei se expde em seu fundamento
oculto. O argumento se inicia com a oitava tese de Benjamin, segundo a qual a tradicdo dos
oprimidos ensina que o “estado de exce¢dao em que vivemos ¢ a regra” (Agamben, 2015a, p. 223).
Devemos, entdo, chegar a um conceito de histéria que corresponda a esse ensinamento. Na leitura
de Agamben, Benjamin mobiliza um conceito correlato para caracterizar o termo messianico: “cada
momento € de julgamento sobre certos momentos que o0 precedem” (Agamben, 2015a, p. 223).
Nessas passagens, Agamben torna inteligivel a relacdo entre o termo messianico concreto (ndcleo
tedrico das teses) e uma categoria juridica do direito publico: o tempo messidnico assume a forma
de um estado de excecdo (Ausnahmezustand) e de um julgamento sumério (Standrecht), isto é:
“cada momento ¢ de julgamento sobre certos momentos que o precedem.” (AGAMBEN, 2015a, p.
223). A tese ndo € meramente historica: ela concerne ao estatuto da filosofia e ao modo como a vida
se torna governavel quando tempo e norma se articulam.

De acordo com Agamben, soberano ¢, nas palavras de Schmitt, “aquele que decide sobre o
estado de excecdo” (Agamben, 2004, p. 12), isto é, a instdncia que, ao declarar o estado de
emergéncia ou a lei marcial, pode suspender legitimamente a validade da lei. O nucleo paradoxal
dessa definicdo — o “paradoxo da soberania” — consiste no fato de que o soberano, precisamente
por deter o poder de suspensdo, situa-se simultaneamente dentro e fora do ordenamento juridico.
Em Agamben, esse “ao mesmo tempo” ndo ¢ um detalhe retérico: ele nomeia a estrutura pela qual o
soberano se coloca legalmente fora da lei, produzindo uma zona de indistingdo entre vigéncia e
suspensdo. A soberania opera ao suspender a ordem juridica sem produzir um simples vazio, mas
uma zona paradoxal em que a lei “permanece em vigor” justamente por sua suspensao, fazendo com
gue norma e anomia se confundam e a vida seja exposta a uma decisdo politica absoluta; por isso, 0
estado de excegdo ndo &€ um desvio externo, e sim o limiar interno do direito, que na politica
contemporanea tende a converter-se em paradigma de governo, configurando-se como “a forma
legal daquilo que ndo pode ter forma legal” (Agamben, 2004, p. 12) e como o dispositivo que inclui
a vida no direito ao captura-la pela suspensido: “O estado de exce¢do é o dispositivo originario

gracas ao qual o direito se refere a vida e a inclui em si por meio de sua propria suspensao”
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(Agamben, 2004, p. 12); essa indecidibilidade aparece exemplarmente no status necessitatis, onde

estado de excecdo e revolucdo instauram um limiar em que fato e direito tornam-se indiscerniveis:

O status necessitatis apresenta-se, assim, tanto sob a forma do estado de excecdo
quanto sob a forma da revolugdo, como uma zona ambigua e incerta onde
procedimentos de fato, em si extra ou antijuridicos, transformam-se em direito e
onde as normas juridicas se indeterminam em mero fato; um limiar, portanto, onde
fato e direito parecem tornar-se indiscerniveis” (Agamben, 2004, p. 46).
Dai a possibilidade de reformular o paradoxo nos seguintes termos: “A lei esta fora de si
mesma” ou, ainda, “Eu, o soberano, que estou fora da lei, declaro que n3o ha fora da lei”
(Agamben, 2015a, p. 225). Por essa razdo, Schmitt define a soberania como um “conceito-limite”

da teoria juridica e exemplifica sua estrutura por meio da forma da excecao:

E esta Gltima frase que Benjamin, na oitava tese, cita e, a0 mesmo tempo, falsifica.
Em vez de “A regra vive so na exce¢do”, ele escreve: “O estado de exce¢do em que
vivemos ¢ a regra”. O sentido dessa consciente alteragdo é o que importa aqui
compreender. Definindo o reino messianico nos termos da teoria schmittiana,
Benjamin parece instituir um paralelo entre a vinda do Messias e o conceito-limite
do poder estatal. Nos dias do Messias, que sdo também “o estado de excegdo em
que vivemos”, o fundamento oculto da Lei vem a luz, e a propria Lei entra em um
estado de perpétua suspensdo. (Agamben, 2015a, p. 225-226).

Para Agamben (2015a), ao definir o reino messianico com base na teoria da soberania de
Schmitt, Benjamin parece estabelecer um paralelo entre a vinda do Messias e a concepcao-limite do
poder estatal. Ao fazer essa analogia, Benjamin leva ao extremo uma tradicdo verdadeiramente
messianica, cujo traco essencial é sua relacdo especifica com a Lei: tanto no contexto judaico
quanto no cristdo ou xiita, o acontecimento messianico significa, acima de tudo, crise e
transformacé&o radical de toda a ordem da Lei. Agamben prop&e que o reino messianico ndo € uma
categoria entre outras no futuro da experiéncia religiosa, mas o seu conceito-limite. Nas palavras do
autor, “o0 Messias ¢, de fato, a figura em que a religido se confronta com o problema da Lei, faz com
ela um ajuste de contas decisivo” (Agamben, 2015a, p. 226). E, como o filésofo esta
constitutivamente engajado no confronto com o Direito, 0 messianismo constitui o ponto de maior
proximidade entre religido e filosofia — ndo por identidade de contetdos, mas por convergéncia

critica em torno do problema da Lei.

Aqui, precisamente como no pensamento de Benjamin, onde o tempo messianico
ndo é cronologicamente distinto do tempo historico, os dias do Messias ndo sdo um
decurso temporal que se situa entre o tempo historico e o “olam-ha-ba”, mas estdo
presentes, digamos assim, sob a forma de uma dilatacdo e de uma procrastinacao
do tempo sob a lei, isto €, como efeito historico de um tempo que falta. Um dos
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paradoxos do reino messianico é, de fato, que outro mundo e outro tempo devem
presentificar-se nesse mundo e nesse tempo. Isso significa que o tempo histérico
ndo pode ser simplesmente abolido, e que, por outro lado, o tempo messianico
também ndo pode ser perfeitamente homogéneo em relacdo a histéria: os dois
tempos devem, antes, conviver segundo modalidades que ndo é possivel reduzir
nos termos de uma ldgica dual (este mundo/outro mundo). (Agamben, 2015a, p.
232).

Na interpretacdo de Agamben, isso significa que o tempo histérico ndo pode ser anulado e
que o tempo messianico, por sua vez, ndo pode ser perfeitamente homogéneo com a histéria: os dois
tempos devem coexistir. Retomando a oitava tese de Benjamin, o paralelo que ele estabelece entre o
tempo messianico e o estado de excecdo revela sua legitimidade e coeréncia. Com isso, segundo
Agamben (2015a), podemos esclarecer a analogia estrutural que liga o Direito, em seu estado
original, ao estado de excecdo. O filésofo avanga a hipotese de que a formula “forca sem sentido”
define, sobretudo, nossa relagdo atual com o direito: 0 estado de exce¢do em que, para usar as
palavras de Benjamin, vivemos. Talvez nenhuma outra férmula expresse melhor a experiéncia
contemporanea de um Direito que permanece em vigor, mas cuja inteligibilidade e, com ela, sua
legitimidade, torna-se opaca.

Afinal, o que é o estado de excecdo sendo a forma politica em que a lei permanece em vigor
ao custo da suspensdo de sua aplicacdo, estabelecendo uma zona na qual validade e significado se
separam? Em Estado de Excecéo (2004), Agamben demonstra que o “estado de emergéncia” tende
historicamente a se tornar uma técnica padrdo de governo: o que deveria ser provisorio se estabiliza,
e a excecdo passa a funcionar como um paradigma. Nessa transicdo, a crise deixa de ser um
episadio e se torna um modo de gestdo, atravessando diferentes campos da vida social e produzindo
um cendrio em que os poderes democréaticos e autoritarios oscilam em legitimidade, enquanto o
dispositivo excepcional, antes latente, ¢ exposto “a luz do dia”. O antigo paradoxo da soberania se
inverte: quando a excecdo se torna a regra, 0 que se dissemina € uma experiéncia politica em que
tudo pode ser capturado por um limiar no qual a norma continua valida, mas ndo mais guia 0
significado, e sim a tomada de decisdes. E o cenario em que se estabelece uma "forca legal sem lei",
isto €, um poder que opera com efeitos juridicos enquanto simultaneamente desativa as garantias e
os limites que moldariam a legalidade.

Contudo, segundo Agamben, 0 sucesso da desconstru¢cdo no pensamento contemporaneo
reside precisamente na reducdo da Lei — entendida como o texto da tradicdo em seu aspecto
normativo — a uma “validade sem sentido” (Agamben, 2015a, p. 235). Pode-se interpretar que ha

uma tendéncia a reduzir a Lei ao seu nada e, apesar disso, a manter esse nada como um grau zero de
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contetido. Dessa forma, a Lei torna-se elusiva, mas, precisamente por essa razdo, insuperavel,
impossivel de descartar (indecidivel, em termos de desconstrucdo). Agamben compara essa situacao
a de um messianismo petrificado ou paralisado: um messianismo que anula a Lei, mas preserva
indefinidamente o seu nada em um estado de exce¢do sem fim, isto €, no estado de exce¢do em que
vivemos.

E somente nesse contexto que as teses de Benjamin adquirem seu significado proprio.
Agamben distingue duas formas de messianismo: um messianismo imperfeito, que anula a lei, mas
mantém seu nada numa validade perpétua e diferida; e um messianismo perfeito, que ndo permite
que a vigéncia sobreviva para além do significado e que, como escreve Benjamin sobre Kafka,
“consegue encontrar a reden¢do na reversao do nada” (Agamben, 2015a, p. 235). Nessa perspectiva,
a tarefa do Messias torna-se mais dificil: ele ndo enfrenta apenas uma Lei que ordena e proibe, mas
uma Lei que existe sem significado. Mesmo na tradicdo cristd, 0 Messias possui dupla tarefa —
redentor e legislador — e € precisamente a dialética entre essas tarefas que constitui o problema
especifico do messianismo para os te6logos. E nesse sentido que Agamben Ié a passagem de Kafka
nos cadernos em oitavo: “o Messias s6 vira quando ja ndo houver mais necessidade dele, sé chegara

no dia depois de sua chegada, vird ndo no ultimo dia, mas no ultimissimo” (Agamben, 2015a, p.

238).

A particular dupla estrutura desse Theologoumenon messianico corresponde ao
paradigma que Benjamin deveria ter em mente quando fala, na oitava tese, de um
“estado de excecdo efetivo” contraposto ao estado de exce¢do em que vivemos.
Este paradigma é o unico modo pelo qual um eschaton - isto é, algo que pertence
ao tempo histoérico e a sua lei e, ao mesmo tempo, pde-lhes fim - pode ser pensado.
Enquanto, na perspectiva da vigéncia sem significado,trata-se apenas de eventos
gue ocorrem sem acontecer e, desse modo, entram indefinidamente em diferimento
em relacdo a si proprios, aqui, pelo contrario, 0 acontecimento messianico €
pensado através de uma figura bi-unitaria, que constitui provavelmente o
verdadeiro sentido da cisdo do Unico Messias (tal como da Unica Lei) em duas
figuras distintas, uma que se consuma com a consumacao da historia e outra que,
por assim dizer, chega s6 no dia depois de sua chegada. S6 desse modo a vinda do
Messias podera coincidir com o tempo histérico e, no entanto, ndo se identificar
com ele, operando no eschaton aquele “pequeno deslocamento” em que, segundo o
dito rabinico referido por Benjamin, consiste o reino messianico. (Agamben,
2015a, p. 238-239)

A concepgdo moderna do tempo, reforcada pelo historicismo e pelo positivismo, mas
também pelo que Benjamin chamava de marxismo vulgar e de social-democracia, resulta na

negacéo da possibilidade de constituicdo de um tempo propriamente humano, pois impede o homem

de vivenciar a historia e recusa-lhe a constituicdo de uma histdria auténtica em nome de um ideal de
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conhecimento baseado na nocdo de progresso infinito e moldado pelas ciéncias naturais. Ndo se
trata de esperar pelo acontecimento escatoldgico, como ja vimos, nem, no dominio profano, de
confiar na narrativa do progresso, mas de recolocar o problema no ponto em que tempo e politica se
implicam mutuamente. Por isso, como lemos no final do apéndice B da décima oitava tese,“cada
segundo se torna a porta estreita por onde pode entrar o Messias.” (Benjamin, 2012a, p. 245).

Esse é o paradoxo do tempo messianico e seu carater limiar: nele, um outro mundo e um
outro tempo devem tornar-se presentes neste mundo e neste tempo; o tempo histérico ndo pode ser
cancelado, mas o tempo messianico ndo pode confundir-se com a histéria. Para Agamben, o
verdadeiro estado de excecdo que Benjamin deseja provocar se vincula ao advento do tempo
messianico, pois somente ele tem a forca de “suspender a Lei”: o acontecimento messidnico
significa, acima de tudo, crise e transformacao radical de toda ordem da Lei. “O Reino messianico
ndo é uma categoria entre outras no interior da experiéncia religiosa, mas é antes seu conceito
limite” (Agamben, 2015a, p. 226). Isso significa que, no tempo messidnico, a lei ndo ¢ substituida
por outra, mas desativada enquanto comando e aberta a possibilidade do uso; por isso, 0 messianico
ndo coincide com um “fim do tempo”, mas com uma cesura interna ao tempo histérico — um
tempo que resta, que se dilata e se torna operavel no presente. O Messias &, entdo, a figura em que a
religido enfrenta o problema da Lei — uma relacdo decisiva — razdo pela qual sua vinda ndo é
apenas questdo teoldgica, mas sobretudo politica.

O tempo messianico, segundo Agamben, é um momento de interrup¢do no fluxo normal do
tempo, no qual a logica do estado de excecdo é posta em questdo. O estado de excegdo, como
suspensdo temporaria das leis em tempos de crise ou emergéncia, torna-se progressivamente uma
forma permanente de governanca nas sociedades contemporaneas. A experiéncia messianica, em
Agamben (2017), designa a tensdo entre 0 ja e 0 ainda-ndo e a inversao do nexo entre poténcia e
ato: o poder ndo se consuma no ergon, mas se afirma como capacidade de suspender e desativar a
operacdo. A partir de sua releitura da dynamis aristotélica (poder fazer e poder ndo fazer), o
messianico aparece como forca de katargein: torna inoperante a vigéncia, abre o uso e restaura o
comum, convergindo com a interrup¢do benjaminiana do continuum e com a recusa teleolégica do
progresso. Portanto, trata-se de confrontar a logica da excecdo e abrir espagos de desativacéo, nos
quais a norma possa perder sua funcdo imperativa. Esses espacos ndo se limitam a uma ética
privada: dizem respeito a praticas que desorganizam a captura legal da vida e reconfiguram a

politica como um campo de uso.

Filoteoldgica, Feira de Santana, v. 05, n. 2, p. 48-73, jul.-dez. 2025



L]

Utopia e barbarie

Em Agamben, o messianismo ndo é uma expectativa escatolégica, mas um diagnostico e um
método: ele marca o ponto em que a norma expde sua operabilidade e, por isso mesmo, sua
possibilidade de desativagdao. Categorias como “zona de indistingdo” e “suspensdo” nao servem
para glorificar a excegdo, mas para localizar o limiar em que direito e vida se articulam de modo
contingente — e, portanto, desativavel. Se a barbarie contemporanea tende a estabilizar-se como
uma validade sem sentido, a tarefa politica ndo é instaurar um novo telos historico, mas interromper
a maquinaria que mantém a norma como comando, reconduzindo-a a possibilidade de um outro
regime de experiéncia.

No Iéxico de Agamben, o “por vir’ ndo nomeia um futuro cronoldgico, mas a abertura
imanente do presente no “tempo que resta”, isto ¢, naquela temporalidade messianica em que a
vigéncia da norma pode ser suspensa como comando e devolvida a outro regime de experiéncia: o
uso comum (Agamben, 2017). Tornar algo inoperante ndo significa destrui-lo, mas suspender a
finalidade que o captura; do mesmo modo, profanar é devolver ao uso aquilo que foi separado por
dispositivos religiosos, juridicos, econdmicos ou espetaculares, desativando 0s mecanismos que
sustentam essa separacdo (Agamben, 2007a). Assim, “utopia” funciona aqui em sentido
estritamente operacional, como politica do tempo: nomeia o gesto destituinte que, no interludio
messianico, interrompe a apropriacdo e inaugura novos usos — como reconfiguracdo pratica do
presente.

E essa gramatica que permite uma releitura de A comunidade que vem (1993): a comunidade
ndo € um projeto ideal a ser realizado, mas a figura de um bem comum sem fundamentos de
identidade, que emerge quando papéis, propriedades e predicados deixam de organizar o
pertencimento e a vida pode existir como uma forma-de-vida, isto é, como uma vida inseparavel de
seus modos de uso (Agamben, 2015b). Dessa forma, a nocdo de "utopia™ proposta neste artigo
encontra sua determinacao conceitual no vocabulario de Agamben.

O futuro ndo é confundido com uma promessa futura, mas com a capacidade de reconfigurar
0 presente no intervalo em que dispositivos e separacdes se tornam desativaveis e a teleologia do
progresso € interrompida. Quando falamos de utopia, referimo-nos, portanto, a um uso
deliberadamente deslocado do significado classico: ndo a um programa normativo para a sociedade,
nem a uma imagem reconciliadora da vida ap6s a morte, mas ao nome provisorio da abertura que
surge quando a vida recupera seu poder de estabelecer novas préaticas, novos usos e novas formas de
experiéncia. Compreendida dessa maneira, a utopia aponta ndo para fora da historia, mas para a

possibilidade de libertar o presente do automatismo que converte a excecdo em regra e reduz a
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politica a administracdo da sobrevivéncia. Nesse ponto, a critica de Benjamin ao progresso como
uma catastrofe continua encontra seu critério pratico em Agamben: ndo basta diagnosticar a
normalizacdo da excecdo; € necessario produzir, no tempo historico, a cesura que torna a norma
inoperante como comando e restaura a politica a sua dimensdo propriamente temporal: a capacidade

de decidir sobre o tempo presente.
4 Consideragdes finais

Ao longo deste artigo, buscamos demonstrar que a barbérie contemporanea (humanitéria,
socioambiental e politica) ndo deve ser percebida como uma mera sucessdo de colapsos e crises
episodicas, mas sim como um efeito histérico de uma forma particular de temporalidade: a
teleologia do progresso, que naturaliza a continuidade, transforma a catastrofe em norma e priva o
presente de seu poder de decisdo. Nesse sentido, “barbarie” designa ndo apenas a violéncia direta,
as guerras e a destruicdo, mas também a racionalizacdo desses processos que 0s torna
administraveis: uma temporalidade que integra a ruina ao curso do mundo e, ao fazé-lo, priva a acdo
politica de qualquer possibilidade de interrupcdo. E por isso que o debate aqui proposto ndo é
apenas tematico (histdria, politica, teologia), mas também metodoldgico: buscamos reposicionar o
problema onde ele se torna novamente politico, ou seja, dentro da controvérsia em torno da histéria,
da memoria e das condi¢fes de tomada de decisdo no presente.

Em Walter Benjamin, mostramos que a critica ao progresso estd enraizada num horizonte
romantico e messianico que rejeita a imagem conciliatéria de uma histéria cumulativa orientada
para um fim garantido. O Romantismo, longe de ser uma nostalgia cultural, revela-se como uma
sensibilidade critica capaz de confrontar o empobrecimento da experiéncia e a reducdo técnico-
administrativa da vida. Ao insistir na soberania do presente, Benjamin desloca a temporalidade do
registro do "devir inevitavel" para o do instante qualificado, onde o presente pode se tornar um
espaco de protesto e ruptura. Assim, a critica ao progresso ndo é simplesmente uma denincia do
otimismo moderno: é uma critica a maneira como a histéria é tornada inteligivel, ou seja, uma
critica a um regime temporal que neutraliza a catastrofe.

Essa mudanca torna-se ainda mais clara quando, com Gagnebin, examinamos o estatuto do
teoldgico na obra de Benjamin. Uma das principais contribuigdes do “fragmento teologico-politico”
é delimitar rigorosamente a separacdo entre religido e politica, preservando a fungédo critica da
teologia sem transformé-la em uma teocracia. A distincdo entre objetivo/meta (Ziel/Telos) e fim

(Ende) impede que o “reino de Deus” seja tratado como um objetivo historico e bloqueia a
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reintroducéo de uma teleologia sacralizada na politica. Consequentemente, a teologia atua como um
antidoto ao fatalismo progressivo: ndo como conteddo religioso, mas como uma forca de
interrupcao que desacredita a crenca de que a historia progride “naturalmente” para melhor e que,
portanto, bastaria esperar que o tempo fizesse seu trabalho. Assim, a teologia funciona como um
operador critico dentro da propria histéria secular: ela tensiona o presente, impede a pacificacéo da
ruina e reabre a possibilidade de escolha.

E nesse mesmo horizonte que se revela o pleno alcance conceitual da redencéo. Ao contrario
das interpretacdes conciliatorias, a redencdo, para Benjamin, é concebida como dissolucdo e
desativacdo — e ndo como uma sintese integrativa. A lembranca ndo se reduz a memdoria subjetiva:
constitui um ato politico que se recusa a confinar o sofrimento dos vencidos ao passado e reinscreve
0 inacabado como uma reivindicagdo do presente. Em outras palavras, o passado ndo ¢ um “caso
encerrado”, mas um campo de apelos que pesa sobre o presente. Dai a densidade do imperativo
historiografico de Benjamin: “escovar a historia a contrapelo” nao significa simplesmente “mudar
de lado”, mas interromper o regime de empatia para com o vencedor e expor, nos bens culturais e
em sua transmissdo, a violéncia que subjaz a ordem histérica (Benjamin, 2012a, p. 245). Dessa
perspectiva, a filosofia da historia de Benjamin articula critica e responsabilidade: ndo ha politica
do tempo sem uma ética do presente capaz de responder aos mortos e sem reconhecer que aquilo
que chamamos de cultura carrega estruturalmente as marcas da barbarie.

Na obra de Giorgio Agamben, essa critica é retomada e radicalizada pela descri¢do da forma
contemporanea de governo como uma normalizacdo do estado de excecdo. O ponto crucial é que a
excecdo deixa de ser um evento extraordinario e se torna um paradigma: uma técnica de gestdo que
administra a crise como regra e transforma a suspensdo em uma forma de governanca (Agamben,
2015a, p. 225-226). Ao associar o tempo messianico ao estado de excecdo, Agamben coloca a
questdo temporal no cerne da politica: trata-se de conceber um tempo que ndo seja
cronologicamente outro, mas uma cesura interna dentro da histéria. A partir deste ponto, o
diagnostico assume sua forma mais severa: a lei tende a funcionar como uma aplicagéo sem sentido,
e o0 estado permanente de excecdo constitui uma legalidade que persiste mesmo desprovida de
significado. A barbarie, neste contexto, aparece nao apenas como violéncia, mas também como
normalidade governamental: uma racionalidade juridica e administrativa que estabiliza a crise e
transforma a vida em objeto de gestdo. Quando a excecdo se torna regra, o paradoxo da soberania se
inverte, e emerge o sentimento politico de que “ndo ha nada na lei”, isto €, que tudo — inclusive a

prépria lei — cai em uma zona opaca onde aplicag&o e significado se dissociam (Agamben, 20153,
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p. 234-235). Essa opacidade é um componente essencial da barbarie contemporanea: ndo apenas a
brutalidade do dano, mas também a forma como esse dano € perpetuado sob o disfarce da
normatividade. A ideia central € que a politica ndo pode responder a exce¢do permanente nem com
uma nova soberania nem com um novo fundamento teleol6gico. Isso exige um gesto
desconstrutivo: desativar a maquina que transforma a excecdo em norma, tornando a lei inoperante
como ordem. E precisamente aqui que a nogdo de utopia proposta neste artigo encontra sua
definicdo conceitual. Utopia ndo € uma visao conciliatoria do futuro; nem é um ideal distante que se
realizaria “no fim” da historia. Em vez disso, “utopia” designa uma politica do tempo: a pratica de
interromper e reorientar o presente, onde a critica é inseparavel da invencdo de novos usos. Em
Benjamin, essa politica do tempo se expressa pela rejeicdo do continuum e pela exigéncia de
revisitar o fio da historia; em Agamben, se expressa pela critica da validade sem sentido do estado
de excecdo tornado regra e pela busca de maneiras de desativar a normalidade da barbarie. Assim, o
“por vir’ ndo deve ser percebido como um horizonte distante, mas como o momento em que 0
presente se torna habitavel novamente: quando o tempo se reabre, quando a norma é desativada,
quando a vida recupera sua forca de forma e comunidade.

Em ultima analise, a conclusdo essencial desta analise pode ser formulada em trés
proposi¢des. Primeiro, a barbarie contemporanea ndo € um acidente, mas o sintoma estrutural de
uma temporalidade teleolégica que apreende a catastrofe como um continuum. Segundo, a
articulacdo de Benjamin entre romantismo, teologia e historiografia oferece um método para
interromper a empatia pelo vencedor e reinserir a memoria como uma exigéncia do presente.
Terceiro, a arqueologia do estado de excecdo de Agamben mostra que a crise atual implica uma
transformac&o do proprio regime de validade do direito e da experiéncia do tempo, necessitando de
uma politica destituinte baseada na desativacdo e na reabertura ao uso comum (Agamben, 2015a). A
utopia aqui defendida, portanto, ndo coincide com um objetivo final (Ziel), nem com uma promessa
de progresso, mas com um fim (Ende) entendido como uma interrupgdo: o "por vir" designa a
reabertura do presente quando a norma deixa de governar por necessidade e pode se tornar

inoperante, retornando ao comum como uma possibilidade de novo uso.
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